٠‏ القوائه بو 


سماحة الاستاذ المحقق 


الحمد لله رب العالمين و صل الله على محمد و آله الطاهرين 
المعصومين. و لعنة الله على أعداءهم احمفين: من ال الى 
يوهالدين. 

هذه رساله موجزة في جواب سؤال وجهه إلىّ بعض 
الأفاضل و الأعلام من المدرّسين في الجامعة العلميّة الموققة 
فى الخوانسار من بلاد ايران» عند الورود فى المدينة المنورة 
النبويّة» فى يوم السابع عشر من شهر ذى القعدة الحرام من 
سنة 187١‏ الهجريّة, الموافقة ۱۳۷۹/۱۱/۲۳ من سنة الشمسيّة؛ 
قال: أحبٌ أن أسمع منكم ما ينقله عنكم جمع من الطلاب في 
المباحث الفلسخحة المتسوبة إلى الفيلسوف الشهير الملا صدرا 


۴ حل الفوائد النبوية 
الشيرازي؛ قعزمت بعد الإستعانة من الله تبارك و تعالى و 
رسوله و الائمّة المعصومین ل و أنا فى المسجد النبو ي بل 
غل كتاية ! رسالة موجزة فی جوات ذاك الشیح النبیل, و لكا 
كان الشروع في الرسالة في المسجد النبوي از والختم و التمام 
كلك يق كها القواكة التدوةة: 

فشرعت في الكتابة و لاحول ولاقوّة إلا بالله العلی العظیم, 
وأرجو الله تعالى أن یجعلنی ممّن يقتصّ آتار المعصومين 80 
ويسلك سبيلهم و يهتدئ بهداهم. فأقؤل مرتباً هذه الوجنيزة 
على مقدّمتين و ثلات مراحل. 


المقدمة الأولى 


ان الکلام في هذه الوجيزة مع من يعتقد أن الاساس للوصول 
إلى الحقایق هو العقل و الادراك الصریح البيّن اذى لاخفاء فيه و 
بهذا عرّف الله تعالى وأعتقد به وعلم ان الله تعالى خلق الخلق, و 
أنه تعالى عالم قادر, و علم بهذا الادراك الصريح البيّن الذي 


۱ -و فى الحقیقه هذه فهرس المباحث المقصودة. 


المقدمة الثانية چ ۵ 
لاخفاء فيه أنّ النبيّ المعظم محتّد ۶ المصطفی آرسله بالهدی و 
دين الحق, و أن المعصومين الاننی‌عشر أوصياؤه المطهّر ون 820 
واا المعظم ترك بين الأمّة لهدايتهم وأمانهم عن الضلالة 
القران و العترة, ! و أن كلا من الكتاب و ما رُوي عن العترة مع 
وضوح الدلالة (ولو بالقرائن المبيّنة المختلفة) واعتبار آلسند 


مرجع امد ومبين للحقائق. 
المقدمة الثانية 


ا ما هو الرائج فی الحوزات العلمية باسم آلمعقول و الفلسفة 
کح 
الحقايق و المعارف لاينطبق على الحركة العقليّة والاستنادة من 


١‏ كما هذا المعنى ن حديث الثقلین المتواتر بين الفریقین «قال 
النبی 2 تی قد تركت فيكم القلین ما إن تمسكتم بهما لن تضلوا 
بعدى» و أحدهما اكبر من الاخر کتاب الله حبل ممدود من السماء 
الى الارضء و عترتى أهل یتی, ألا و آنهما لن يفترقا حتّی يرذا على 
الحوض». 

بحار الانوار ۱۰۳۱/۲۳ ا #جامع الصحيح سنن الترمذی» كتاب 
المناقب باب مناقب اهل بيت النبی > حدیث ۳۷۹۷ ص ۹۹۲ 


۶ حل الفوائد النبوية 
العقل ' (مع أن الفلاسفة حاولوا أن تكون الحركة عقلانيّاً قطميًاً 
قطعا). 


لوجهین 
الأول: أن اختلاف الفلاسفة ۲ فى المسائل الکثيرة المهمة على 
خا التضاد نیع عن ذلك. اذ لو کانت الحرکة عقلانيّة على أساس 
تر تیب البد بهیات والوصول منها إلى النظریّات لم يكن الا ختلاف 
كذلك إذ العقل یکشف عن الواقع, و الواقع لا اختلاف فیه. 
لقّاني: عدم تطابق نت یج أكثر المباحث المهمّة الإعتقاديّة مع ما 
المتداول الذى أصرّ عليه الشيخ ابن العربی فى کتبه, فإنّه لاینطبق 


۱ -سواء کان المقصود من العقل هو النور ال مواد و الاطلء آو 
فعل التفس بحیث يرئّب المبادى البديهيّة للوصول إلى المطالب 
المجهولة النظريّة. ۱ 

۲ -کالاختلاف في أصالة الوجود و الماهيّة» و الاختلاف فى وحدة 
الوجود و تبایته» و في تشکیکه و عدمه» و في علم الله تعالى» و في 
فاعليته تعالى» و في حقيقة النفس و في الحدوث و القِدّم وفي 
الجبر و التفويض. و فى المعاد و غير ذلك بأشدَ الاختلاف. 


تذكرة مهمة لو ۷ 
أساس مباحثه مع الوحي و العقل, والغرض من هذه الوجيزة بیان 
هذا المطلب بالاختصار كما سیاتی فى المرحلة الثالثة إنشاءالله. 

و لذلك نقول: الطر بق الصحیح المستقيم لادراك المعارف 
الحقّة هو التعقل في الوحي. 

و بعبارة احری انا بعد أن غلمنا بحکم العقل الدى هو أساس 
للحركة الصحيحة أن المدر کات البيّنة للعقل قليلة جداء و شعاع 
العقل محدود قطعا, و المستقلات العقليّة أقل قلیل» حتّی ار إدراك 
هة الا ام اقل ضفن هو أن عرافان رو لاان 
كما هي بعيد عن درك العقل, كما آقر بذلك الاو ا معلا 
ان العقل أوصلنا إلى الوحی, و الوحي آوسع وسيلة لاسمعرفة و 
لاخطاء فيه لائّه من ناحية الله تعالی العلیم الخبيرء یحکم العقل 
بلزوم المراجعة إلى الوحي فى معرفة الحقایق و المعارف 
الإعتقاديّة والاهتمام بالتعقل في الوحي. 


تذکرة مهمة 
من البديهي أن الوحي لایکون مخالفاً للعقل, تولایمکن أن 
یکون الوحي کذلك, و أا ما یترائی من الوحی أن یکون كذلك. 


۸ و الفوائد النبوية 
فقد جاء تفسيره من نفس الوحی (القرآن أو الحديث) قبل كل 
تفسير و تأويل. 

كما فى قرله تعالى: «و جاء رَبُكَ4 ' و «إلى رَبّها ناظِرَة» ' و 
«و قح فيه من ژوحی» " و آمتال ذلك. نعم إن لم يكن الحاكي 
لوحي من حي اأدلااة ظاهراً با في RTS‏ 
حيث السند مختلفاً فيه كما فى بعض المدارك الفقهيّة, فلايكشف 
عن الواقع. و ان الكلام فيها كالكلام فى مسائل الفلسفة. بلى إن 
التق مكلك بالّجوع إلى هذه المدارك و معذور في ذلك المشي. 
ا ا 
الإعتقاديّة التي لابدً فيه من العلم كما لايخفى. أو للإعتقاد 
الإجمالى يما هو نی نفس الامر. 

و مما يلزمنا الرجوع إلى مصادر الوحي في العقائد. فاق 
المصادر و اعتبارها نا من القران و الحديث بحيث يعجب 


۱-الفجر/ ۲۲. 
۲ -القيامة / ۲۳. 


۳ -الحجر | وص / ۷۲ 


تذكرة مهمة لو ٩‏ 
المراجع .و من لم بُذعن بذلك فليراجع حى يعلم إنشاءالله هذاء و 
إنازعي احذ ان الآيات و الروايات فى المعارف و العقائد ليست 
بحد تستفاد منها المةائد لعدم وجود عد زاك قطعية سندا آو دلالة 
إلا قلیلاً لا يفيد شيئاً فعلیالاسلام الشلام حينئزء لاه لایبقی من 
الاسلام إلا بعض المسائل الفرعيّة القطعيّة و المسائل الكثيرة 
الفرعيّة الظنية لاغیر, و هذا ممّا لايرضى به مسلم بصير. 
و لکن بسمد اه و له الحمد, المداراك ألوحيائية المعتبرة فی آکتر 
مسائل الاعتقادية مو جودة مع صراحة الدلالة والموافقة بعضها مع 
e.‏ 


۱ -یلزم أن نعترف و نقرّ بأنّ الله الذى هو مصدر تدوين الدین -و هو 
الذى أرسل الرّسا ل والأنبياء لتبليغ الدين - أكمل تدوینه و تعریفه. 
اا وا اه دوا ولعو لديو اهنا اما ا ويل 
احتياج إلى الغير و (لا احتياج إلى الغير أو علوم المصطلحة البشرية) 
و حذروا الناس من التقاط والاخذ من الغير» صرح بهذا المطلب 
اميرالكلام اميرالمؤمنين 4 فى خطبة من حُطب الغراء: «أم أنزل الله 
سبحانه ديناً تاقصاً فاستعان بهم على اتمامه؟ أم كانوا شركاء له فلهم 
أن يقولوا و عليه أن یرد ضى؟ أم أنزل الله سبحانه ديناً تامّاً فقصّر 
الرسول ٤‏ عن تبليغه و أدائه؟ والله سبحانه يقول: يا قا في 
الكتا تين ددرو قال فان کش اكاب سم 


٠‏ حل الفوائد النبوية 
و آمّا المراحل التلاتة: 


المرحلة الأولى 

في تمایز التعقّل و العرفان والوحی, کل عن الآخر. فنقول: 
ادي هذا الحو اجى وال تا ات ا 
تبارك و تعالى و الرسول المبعوث من عنده» و هذا الإرتباط إِمّا 
بواسطة جبرئیل أو مَلّك آخر. او بدون الواسطة. ولاك أن هذه 
الحقیقة غير التعقّل و الف لان ال سول عة كلما اتی به بعنوان 
الوحي لم يكن یتفکر و يتعمّل و یرب المبادی ثم یصل إلى 
المطالب تم یقول کذا و كذاء و کذلك لاشك أن الوحی غير العرفان 
المصطلح و هو شهود النفس بعد التصفية و التزكية. و بعد معرفة 
تمایز کل من الوحی و التعقل و العرفان من الآخرء لانحتاج 
لإثبات التمایز إلى آزید من معرفة کل واحد منها و تصوّرهاء فان 
معرفة كل واحد منها و تصوّر كل واحد منها یثبت التمایز بینهاء و 


بس يصدق بعضه بعضاً و آنه لا اختلاف فیه». 


المرحلة الثانية حلي ١١‏ 
هذا في الحقيقة من القضايا التي قياساتها معها. ولیثلم أن الوحي 
في الأكثر يُلقى الحقايق الب ضور لكر ا تفر 
الإستدلال الإصطلاحي؛ نعم يمكن أن نصوّره بصورة الإستدلال 
ولكن ما يوجد في القران الكريم يكون في الأكثر بصورة التذكير, 
كما يقول «إنمًا نت مد كر | و يقول «فد كر ان تفت الذكرَئ؟ ". 
نعم قد يكون بصو رة الاستدلال, كما في قوله تعالی: لو کان فيهنا 
له إلا الل لَْسدتاه "و كما في قوله و لَعَلا بَْضُهُحْ علی بَغض4 *. 
و الا ففي الأكثر يثير ما في العقول و يذكّر الانسان بما في فطرته و 
مکنون خلقته. 


۷ 


المرحلة الثانية 


لاش أَنَالوحي لا كان من عندالله تبارك و تعالی؛ فهو یخبر عن 


۰۲۱ -الغاشية/‎ ١ 
.٩ / ۲-الاعلی‎ 

۳-الانىياء ۲۲ 

.4١ / -المومتون‎ ٤ 


۲ حلي الفوائد النبوية 

الواقع و لاخطاء فيه و كذلك العقل لمّا كان حُجَّةَاْه على العباد ' 
يكشف عن الواقع و الخطاء من ناحية العاقل بجهات مختلفة معينة 
فى موضعهاء و كذلك الشهود الوجدانی و هو العرفان الحقيقي. 
فالوحی والعقل و العرفان ¿ كل واحد منها إذا كان ن بمعناه الحقيقي 
يكشف عن الواقع» و على هذا فالوحي و العقل و العرفان ينطبق 
كل واحد منها مع الآخر و كل منها يكشف عن الواقع مع تميز كل 
منها عن الأخر, و أيضاً لكل خصوصيّات مر تبطة بنفسه. 


المرحلة الثالثة 

إن الفلسفة المتداولة الى ع آنا مبتنية علی آصول التعتّل 
المسقاة بالحکمة المتعاليّة الى یصر علیها الملا صدرا الشیرازي 
فى کتبه, لاسما الأسفار فهی فى أكثر مباحثه المهمّة الاعتقادبة 
تخالف الوحي و لادلیل عليها عقلياً ین بحیث يوجب توجیه 


لله على الناس حجتین: حجّة ظاهرة و حبّة باطنة فأمّا الظاهرة 
فالرسا والانیاء والائمه 22 و اما الباطنه فالعقول». 
الا صول من الکافی -کتاب العقل والحهل دح ۱ id‏ 


المسألة الاولى چو ۱۳ 
الوحی, وكذلك العرفان المصطلح المذكور آنفاً. كما أشرنا اليه فى 
المقدمة الثانية و بیان ذلك بالشرح الاتی فى ضمن مسائل بصورة 


المسألة الأولى 


حول المبدأ المتعال. أقول: لايخفى على مَّن تفحّص و تدبّر في 
کال درا نه كا وتات مويله اه هلر وان أن 
ال علة نامه واک تا الا هایی اک عل ميقن اه 
الوجود ووحدة الوجود تشكيكاً وان الوجود واحد و له مراتب 
ماشككة و کیا وت الا لا اشم لیا وس له لأعلى 
من اال لودو این التعوداث كنا لبي الل الاو 
تاره لاف فسلك الم فان وان الیو الال هو خفتقه ال خوده و 
الوجود واحد ولا مراتب له تشكيكياً. بل هو الوجود الواحد 
الشخصی المتطوّر بالتطوّرات, المتشأن بالشئون, و يترائي في 
بادی النظر التناقض في كلامه من غير توجَهه و إلتفاته إلى ذلك 
التناقض ولکن مع تديّر و التفخص يُعلّم أنه يعلم ما یقول, و لذلك 
قال في موارد من الأسفار و في المشاعر في المشعر الثامن: 


۴ لو الفوائد النبوية 

ار کل ما قلنا سابقاً فى هذا البحث كان على مسلك القوم من 
القول بالعليّة و المعلوليّة, و لک الله هداني إلى أن ليس في دار 
الوجود الا حقيقة انوجود و تطوراتهاء و تطوّراتها لیست الا 
نفسهاء و على هذا ليس في دار الوجود الا الوجود المتطوّر. و 
غدل بتئك الهدایه علی ما عال فی موارد متعددة عن مسنك الا 


و المعلوليّة» " و قال بما قال به ابن العربی " .و کل من المسلکین 


۱ - قال فى المشاعرء المشعر الثامن فى اَن الو جود بالحقيقة و 
الحق تعالی. ص 05: «فما تاه اور یت الط الحلا من أن 
فى الوجود علة و معلولا" دى بنا أخيراً من جهة السلوك العلمى 
والتسك العقلی» الى ان المسمی بالعلة هو الاصل,» والمعلول شأن 
من شئونه» و طور من آطواره. و رجعت العليّة والافاضة الى تطور 
المبدء الال بأطواره و تجلیه بأنحاء ظهوراته. فاستقم فى هذا المقام 
الذى قد زلت فيه الأقدام. وكم من سفينة عقل غرقت فى لجج هذا 
القمقام! والله ولن الفضل والاتعام ( 

.۲۹۲/۲ - راجع الاسفار الاربعة‎ E 

؟ -فلذا صرح الملا صدرا فقال: 
«فكما وفقتى الله تعالى بفضله و رحمته الاطلاع على الهلاك 
السرمدى والبطلان الازلى للماهيّات الإمكانيّة والاعيان الجوازية 
فكذلك هدانی ربّى بالبرهان النيّر العرشى الى صراط مستفیم من 
کون الموجود والوجود منحصراً فى حقيقة واحدة شخصيّة لا ..-» 


المسألة الاولى لو ۱۵ 
مخالف لما في مدرسة الوحي, لأنّ المبدء المتعال على ما هو بِيّنٌ 
في الوحي هو الحقيقة المجهولة الكَنْه. الخارجة عن الحدبُن: 

حد العطیل و حد التشبیه, و هو غبر الاشیاء» وخلاف الاشیا 
و شی# بخلاف کل شی». و کنهه مباین مع الخلق, و خلقه خلو منهء 
و هو خلوّ من خلقه كما ورد في روایات كثيرة»! و علی هذا 
فالحقّ المتعال منرّه عن أن يكون عين الموجودات. خلافاً لما هو 
منصوص في مسلك العرفان كما نذكر بالإختصار فى تبيين موضع 


سب شريك له فى الموجوديّة الحقيقية ولا ثانی له فى العين و لیس 
قن وان اوق عبر دیا و كلها بترآی قی عالم ارد اه غیر 
الواجب المعبود فائما هر من ظهورات ذاته و تجلیات صفاته السی 
هى فى الحقيقة عين ذاته كما صرّح به لسان بعض العرفاء بقوله: 
فالمقول عليه سوی الله أو غیره أو المسمی بالعالم هو بالتسبة اليه 
تعالى كالظل للشخص فهو لا هر عين نسبة الوجود الى العالم 
فمحل ظهور هذا الظل الالهی المسمى بالعالم اتما هو أعيان 
الممكنات عليها اءمتدٌ هذا الظّل فيدرك من هذا الظّل بحسب مامتا 
عليه من وجود هذه الذات و لكن بنور ذاته وقع الادراك كل ما ندركه 
فهو وجود الحق فى أعيان الممکنات» 

الاسفار الاربعة -المرحلة السادسة -فصل ۰۲۵ ۲۹۲/۲. 

۱ التوحيد (للصدوق) باب ۰۳۳ التوحيد ونفى التشبيه - 


۶ چڳ الفوائد النبوية 
العرفان المصطلح إنشاءالله تعالى شأنه, و كذلك الوحي مخالف لما 
في مسلك العليّة والمعلولية من جهات: 

الاولی: أنه على هذا المسلك مع القول بأصالة الوجود ووحدة 
الوجود تشكيكاً يلزم السنخيّة بين الخالق و المخلوق, لأنّ الخالق 
و المخلوق يشتركان في حقيقة الوجود, لأصالة الوجود و 
فا تا و لجال لماعتا معد ی ما تاه ای فاته كما دش 
في محله بما لامزید علیه.! 

الثانية: أله على هذا المسلك أي مسلك العلّيّة و أن المبدء 
العا ل هه تا وی ابر و دش ولاينفكَ عن المعلول, یلزم 
موجبيّة المبدء المتعال (بفتح الجیم). 

الثالثة: یلزم قدم العالم. والأخيرتان أيضاً مخالفتان لما صرح 


۱ - راجع کتاب «عارف و صوفی جه می‌گویند؟» تألیف آيةالله میرزا 
جواد الطهرانی رحمه الله و کتاب «تنبیهات حول المبدء والمعاد». 
تألیف آيةالله میرز! حسن على المروارید رحمه الله؛ و کتاب «توحید 
الإماميّة». تألیف المرحوم آيةالله الشيخ محمّد باقر الملکی» رحمه 
الله و ما ستتشر إنشاءالله تعالی من دروسنا. 


المسألة الثانية و ۱۷ 
ف هذا البحث الکتب الى ارجا إلبها آنفاً و تقریرات بحث 
العلامة الفقید ان العظمى الخوئی رحمه الله (السحاضرات»؛ و 
على هذا فما في مدرسة الوحي بالنسبة إلى المبدء تعالی لانتطابق 
أبداً مع ما فى الحكمة المتعالية الرائجة المتداولة الصدرائيّة كما 
لايخفى. و ما قولنا أنه لادليل لما قال الملا صدرا في هذه المسألة 
قافتا اس كلها اننا قاله سیلتات كنا 
لايخفىء نقول: 
الشكد لال كه ال :ان ان الم الها للم هه السو 
المتطوّر و تطوّره ایضا بنفسه) مبتنيّة على أصالة الوجود و وحدة 
الوجود وإطلاقها و وحدتها الشخصيّة, و في كلها ملاحظات. 5 
فان هن اس و :قالوا باضالة الماع 
حمّى أن مو وي 
أصالة الماهيّة كما صرّح فى بعض كتبه "فأصالة الوجود محل 
١‏ فقد قال الملا صدرا: وواق دح حك شديك لد عي فى اياده 
الوجود و تأصّل الماهيات حتّى أن هدانى ربّى وإنكشف لى اتكشافاً 


تا أن الامو سكس ذلك وهو اَن الوجودات هی الحقائق المتأصلة 
الواقعة فى العين». الاسفار الاربعة ‏ ١/94غ.‏ 


۸ چ الفوائد النبوية 

كلام و خلاف, و أيضا جمع كثير من الفلاسفة قالوا بأصالة الوجود. 
ولکن یقولون بتباین السوجودات كما نسب إلى المشاء من 
الفلاسفة, و جمع کثیر منهم یقولون بوحدة الوجود و لکن یصرّون 
علی التشکيك و ن التطوّر و التشأن في الوجود. فالمدعی 
من حیث البرهان کماتری, و لذلك یقولون في نهاية البحث انها 
طور وراء طور العقل. و كلك مسلك العلتة والسعلولتة داعا 
مخدوشة كنا تق ف الکتب التی آشرنا الها 


المسالة التانية 

و من المسائل التي تخالف فیها الحكمة المتعالية مدرسة 
الوحی, مسئلة المعاد. بمعنی أنه أىّ شىء يُحشر يوم القيامة. هل 
المحشور في المعاد هو الروح و النفس الانسانی مع بدنه العنصري 
المادی, أو المحشور في المعاد هو الروح مع البدن المثالی 
المخترّع باختراع الروح بإذن الله تعالى و ليس من هذا البدن 
العنصری المادی أثر اصلا؟ 

و المستفاد من الأسفار إصرار الملا صدرا على الثاني وا 
المحشور لیس إلا الروح, و الروح تخترع.باذن اش تعالی بدا 


المسألة الثانية چې ۱٩‏ 
كال معان ١‏ للبدن العنصری المادی الدنیوی, و ما فى کتبه م2 
ُفيد غير ذلك حمل على ما كان عليه في أوائل عمره. و أيضاً ما 
فى الأسفار من أن المُعاد فى المعاد هو هذا البدن بعينه ' و من قال 
غير ذلك فهو زندیق, محمول على أنّ المقصود أنّ شيئيّة الشىء 
رک و لا تا و لس ی بنة 


تصریحه في مواضع شتى بان السحشور هو الروح نت 
الفلسفة بلاخلاف ۲ 


۱ -نص عبارته هكذا: ان من تأمّل و تدبّر فى هذه الأصول. .. لم يبق له 
او المعا مر ی اس وال خی و يعلم يقيناً 
و يحكم بأنَّ هذا البدن بعينه سيحشر يوم القيامة بصورة الأجساد و 
ینکشف له إن المُعاد فى المّعاد مجموع النفس والبدن بعينهما و 
ال ا ال ركم 
مباين له عنصرياًكان كما ذهب إليه جمع من الإسلاميين أو مثاليّاًكما 
ذهب إليه الاشراقیون فهذا هو الاعتقاد الصحيح المطابق للشريعة 
والملة الموافق للبرهان والحکمة». الاسفار الاریعت .١91!//9‏ 

۲ - قال السبزواری فی حاشية الاسفار: «أى مثالا مبايئاً من حيث انه 
مباین اذ لم يخرجوا من عهده العينية باحقاق کون شيئية الشىء 
تور تة و تفه تر و وه و تحر ذلك لاسقار الارنعة: :517/5 .١‏ 


۰ حل الفوائد النبوية 

و لکن فى مدرسه الوحی المحشور هدا البدن مع الروح» حيث 
استفاد ذلك من القران و الحدیث جمیع الامامية و علماء الاسلام. 
حتّی قال الأستاذ الجامع للمعقول و المنقول میرزا أحمد 
الاشتیانی (ره) فى کتابه «لوامع الحقایق»: إِنّ هذا المحشور فى 
المعاد البدن العنصريّ المادّي الذي هو فى هذا العالم باتّفاق جميع 
ااا واا توا خادیگ تا دی ا على ونيا ود للقي كما 


١‏ نص عبارته هکذا: «فانكار المعاد الجسمانی و عود الارواح الى 
الاجسام الذی یساعده العقل السلیم بخالف نض القرآن بل جمیع 
الادیان واتكار لما هو ضروری الاسلام. أعاذنا الله تعالی من زلات 
الاوهام و تسويلات الشیطان». لوامع الحقائق 11/۲. 
وأيضاً العلامة سيّد ابوالحسن الرفیعی القزوينى و هو استاذ کثیر من 
الفلاسفة المتأخرین المعاصرین بعد ما یذکر الاستدلال الصناعی 
غل اوا ا :يفول كل اه وس 
«لیکن در نزد اين ضعیف. التزام به این قول (یعنی معاد مثالی 
اسفار) بسیار صعب و دشوار است. زیرا که بطور قطع مخالف با 
ظواهر بسیاری از آيات و مباین با صریح اخبار معتبره است» 

مجموعه رسائل و مقالات فلسفی» ص ۸۳ 
«لکن عند هذا الضعیف: الالشزام بهذا القول (أى: معاد المثالی 
لاسفار) صعبٌ جداً لمخالفته قطعاً مع ظواهر كثير من الابات و 
مباين مع نصوص الاخبار المعتبرة». 


المسألة الثانية چو ۲۱ 
في سورة يسء إذ قال الله تعالى: «و ضَرَبَ نا ملاو نى خَلْقَهُ فال 
من يُخِيى الْعِظام و هی میم * كُلْ يُحْمِيهَا الَذِي نها أَوَلَ موه | و 
قال في سورة القيامة: هلأ یم تزم الْقِيَامَةِ ولا یم باس 
الا * أَيَحْسَبُ اسان أن لَنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ* بلی فادر ین علی أن 
نسي تناه ' فان جمع العظام فرع وجود العظام سابقاً و تفرقها: 
وليس هذا من اختراع النفس بدناً مثالياً في شيء» والآيات و 
الق ناك فى هذا الات كف وعدا اوا كنريها فى هذا 
المختصر, فعلى هذا من البيّن البدیهی تخالف ما في الوحي مع ما 
قال الملا صدرا فی مسألة الحشر. 


المسألة الثالثة 
ان الملا صدرا یقول: إن للمومن جنات بعد الحشر اعظم 


وأوسع من الدّنيا و ما فیهاء و فيها من الأشجار و القصور والحور و 
غر ذلك ما یسهه ویلتذ به مقا لابحصی: و کل ذلك قائم بنفسه, 


1-یس / ۷۸و ۷۹ 
"١‏ -القيامة / ١‏ - . 


۳۲ جه الفوائد النبوية 

وفيها المؤمن و مُنشَأْ نفسه لا أنّها مخلوقةٌ في الخارج معدة 
للمؤمن. بل کل ما يكون للمؤمن في الجنة ليس إلا ما أنشأتها 
نفس المؤمن و قائمة بهاء! و لكن ما يستفاد من مدرسة الوحي أن 
الجنّة مخلوقة في الخارج و ليست قائمة بنفس المؤمن. نعم بعض 
الأعمال بل كثير منها سب لايجاد الله تعالى في الخارج من النعم 
ما لایحصی, و لکنها مخلوقة في الخارج وليست قائمة بنفس 
اه ور ايها مه 


۱ قال الملا صدرا فى فصل ۲۷ فى تتمة الاستبصار فى بیان حقيقة 
احوال الجنة والتار» هكذا: «... فتحقق و تبيّن من جميع ما ذكرناه و 
تقلتاه :ان الحنة الجسمانية عبارة عن الصور الادراكية القائمة بالتفس 
الال اهما الى و سا مایا عادو لا مظير تیال 
النفس و کذا فاعلها و موجدها القریب و هو هی لا غيره و أن النفس 
اه هی النفوس الانسانية مع ما تتصوره و تدرکه من الصور 
بمنزلة عالم عظیم نفسانی أعظم من هذا العالم الجسمانی بما فيه» و 
اد کل ما يوجد فيها من الأشجار والأنهار والأبنية والغرفات كلها حيّة 
بحياة ذاتية» و حياتها كلها حياة واحدة هی حياة النفس التى تدركها و 
تو جدها». الاسفار الاريعة, 9/ ۳۶۲. 

۲ -ان آردت راجع بحار الانوان کتاب العدل والمعاد؛ باب ۲۳ الجنة 
ونعيمها ۷۱/۸ 


المسألة الرابعة حلي ۲۳ 

إن بعض النعم هو تبدیل عمل المؤمن به ولكن لاعلاقه لها بما 

قال» و وضوح نسبة هذا المطلب إلى الملا صدرا و مخالفة هذا 

المطلب مع ما في الوحی للمراجع البصير يغنى عن التوضيح و 
الاستشهاد. فراجع الأسفار المجلّد التاسم. 


المسأله الرايعة 

مسئلة العذاب, فإِنّ ما يُصرٌ عليه الملا صدرا في الأسفار في 
المجلّد التّاسع, تأييد لما قال به ابن العربي, من أن العذاب يصير 
عذياً لمن هو خالد في الوا ادت في الثار كما قال 
الشيخ الأكبر محي ‌الدين العربي بلتذون بالعقارب و غيرها في 
التار كما بلتذ أهل الجنّة بالحور و القصور. و یصر على ذلك 
إصراراً شديداًء حتّی يقول أن إستدلال الشيخ ابن العربی ضعيف, 
والاستدلال القوىّ ما استدل هو نفسه عليه؛ فان ابن العربي 
یستدل بهذه الآية الشريفة, «أولیك أضخاب التار هم فیها 
خَالِدُونَ» ' ویقول: أصحاب الشيء ملائمون للشي». فاصحاب 


۳۹ /ةرقبلا-١‎ 


۴ لو الفوائد النبوية 

الثار ملائمون للنّار. فلاعذاب لهم في النار بل يُبدَل عذابهم عذباً. 
والملا صدرا يقول: هذا الاستدلال ضعیف, لان الأصحاب اعه 
من ذلك» وقد يُستعمل الأصحاب في نها ای د هبو 
يستدل بهذه الایة: «ِوَلَقَدُ درا لجَهتم کثیرا من الجنّ و الائس 4 ' 
ولم ۳ 5 في یوب 7 العاقبة لاالغاية حتّی بستدل 
لایتاذون به 55 ۳ لهم 00 


.۱۷۹ -الاعراف/‎ ١ 

۲ نص عبارته هكذاه مما استدل به صاحب الفتوحات المكيّة على 
اتقطاع لحا ی ی ی ارالك اسار النار 
هم فيها خلدون» وما ورد فى الحديث التبوى من قوله ع َيه و لم يبق 
فى النا ر إلا الذين هم اهلها و ذلك لا آشد العذاب على احد مفارقة 
الموطن اذى ألفه فلو فارق النار اهلها لتعدّبوا باغترابهم عم اهلوا 
له و أنَّ الله قد خلقهم على نشأة تألف ذلك الموطن. 
اقول هذا الاستدلال ضعيف مبنى على لفظ الأهل عسات 
يجوز استعمالهما فى معنی آخر من المعانی النسبية كالمقارنة 
والمجاورة والاستحقاق و غير ذلك. EST‏ آتضا اد مفارفة 
الموطن اشذ العذاب إلا آن يراد به الموطن الطبیعی و اثبات ذلك 
مشکل, و الاولی فی الاستدلال علی هذا السطلب ان یستدل سه 


المسألة الرابعة حلي ۲۵ 

و علی أنه من البدیهی | ن العذاب للمخلّد في النار لايصير 

عذباً في مدرسة الوحی بل « کلنا تضجت جُلُودُهُم بَدَلْنَاهُمْ جُلود 
غترها لِيَذّوْقُوا العذات». ١‏ 

نعم ذكر في كتاب العرشيّة: إن كلما كرت رأيت أن الجحيم 

ليست محلا مطلوباً. بل الجحيم محل الصذاب." و لكن إيتلى 

بمسئلة أخرى لم تكن في المخالفة مع ما في الوحي أقلّ من هذه 


سم بقوله تعالی: و لمَد درآ لجهنم كيرا م مِنَ الجن و الاثی> فان 
المخار لدف 2 ورد أن یدخل فى جهنم بحسب الوضع 
الالهی والقضاء ء الربانی لابد أن يكون ذلك الدخول موافقاً لطبعه و 
كمالاً لوجوده إذ الغایات كما مر کمالات للوجودات: و کمال الشی ء 
الموافق له لا یکون عذاباً فى حقه و نما یکون عذاباً فى حى غیره 
ممن خلق للدرجات العاليّة». الاسفار الاریع ۳۵۲/۹ 

۱-النساء/ 7 ۵. 

۲ نض عبارته هکذا «و ما أنا والذی لاح لى بما أنا مشتغل به من 
الریاضات العلمية والعملية ان دار الجحیم ليست بدار نعيم و إِنّما 
هى موضع الالم والمجن و فیها العذاب الدائم لکن آلامها متفتة 
متجددة على الاستمداد بلا انقطاع والجلود فیها متبدلة و ليس هناك 
موضع راحة و اطمینان لان منزلتها من ذلك العالم منزلة عالم الکون 
والفساد من هذا العالم». العرشیة» ص ۱۱. 


۶ چ الفوائد النبوية 
الل وی[ 

العذاب فى الجحيم لاییدل عذباء ولكن الخلود نوعيّ بمعنى 
أنه لايخلد أحد في التّار» بل يخلد نوع الانسان, ! و هذا -مع عدم 
وجود دليل عليه في نفسه -موقوف على أبديّة الدنيا و بقاء 
سلسلة الانسان إلى الأبد حتّی يكون الخلود نوعيّاً و هو -کماتری 
مخالف لنصوص القران الكريم من ايات المعاد. فانها ناصّة في 
فناء الدنیاء إذ یقول القرآن الکریم: «اذا الَفش كور تو اذا 
جوم الْكَدَرَث4 " و یقول: «إذَا رل الأضٌ الا " و اذا 
دكت الازض دكا و غير ذلك كما لابخفی. 


المسألة الخامسه 
مسألة الارادة, واا حث فيها واسع, و بحمد الله فضّلنا البحث 
فيها و فى المسائل المهمّة الاخری نحو خمسة عشر مسئْلة 


.1٤ -العرشية» قاعدة فى خلود أهل النار» ص‎ ١ 
.۲ و١ -التكوير/‎ ۲ 

۳ الزلزلة/ ۱. 

.۲۱ / -الفجر‎ ٤ 


المسألة الخامسة لو ۲۷ 
وجمعها بعض آفاضل البحت. و سینشرها ااا د قا 
والآن آقول باختصار أن المستفاد من مصادر الوحی (الکتاب 
والحدیت) أن ٍرادة اه تعالی هی فعل الهو لست الارادة بمعنی 
الإبتهاج» ولا بمعنی المراد. ولابمعنی الاختیار» ولابمعنی العلم» 
یل ارادته فعله, والارادة غیر العلم کما یستفاد من الات 
والروایات, كما فى الحديث (في عوسي ادى الاشاه 
جعفر بن محمّد الصادق ليه يجيب عن مسألة السائل [علم الله و 
مشيته هما مختلفان أم متفقان؟]: «العلم ليس هو المشية, ألا ترئ 
انك تقول: أفعل كذا إن شاءالله و لا تقول: سأفعل كذا إن عَلم الله 
فقولك إن شاء دليل على أنه لم يشأء فاذا شاء كان الذى شاء كما 
شاء و علم الّه سابق للمفیة». ۱ 
والمسألة واضحة على حدّ یقول القاضی سعید القمی (وهو من 
الفحول في المسائل العقلية) فى شرح توحید الصدوق في هذا 


۱ التوحيد (للصدوق) باب ۰۱۱ صفات الذات و صفات الافعال ح 
۱٦1‏ ص ۱۶۲ والاصول من الکافی كتاب التوحيد» بات الارادة أنه 
من صفات الفعل و.. ح ۲ ۹4/۱ . 


۸ حلي الفوائد النبوية 
العف مهن وال ردك وه مون تفه تق غا ول 2 


۱ - قال القاضی سعيد فى آخر شرح اربعین: تنبیه و لنعد من رأس و 
نقول أبها السالك سبیل الحق و المارٌ على الصراط المستقیم نما 
العلم ما اخذ من مدينة الرسالة الختمية و يتيسّر ذلك لمن یأتی باب 
الحکمة من آبواب الائمّة الطاهرة له فان جبرئیل الذى هو مفیض 
العلم والمعرفه فى جتان الصاقورة ذاق من حداثقهم الباكورة و جمیع 
الاولیین من النبيين والمرسلین والاولیاء والحکماء الصادفین انما 
اقتبسوا من مشكوة الولاية العلوية نار القری و من آنوارهم رأى 
موسی فى الطور ما رأى و وجد على النار هدی و کانوا و لم يكن 
للعالم أثر و لا من آدم خبر و هم صنایع الله و الخلق صنايع لهم فما 
قالوا الا ما راوا و لا أخبروا إلا بما فيه حضروا و من ضروریات 
المذهب المتسوب إليهم حدوث العالم بمعنی کونه مسبوقاً بالعدم 
الصریح اذى هو غير العدم الذاتى الذى للممکن قبل وجوده و حين 
وجوده و أنت بالخيار فى توهمك ذلك العدم فى زمان موهوم و 
تسمية به فاته لا طائل فى تلك الوهميات فان للوهم سلطاناً على كل 
شىء. لكن إِيّاك أن تقول بانتزاعه من ذات الواحد الحق أو بقائه فاته 
كفر غير خفئ و من اصولهم عة المقزرة عندهم ممالا مزية و لا 
تأويل يعتريه امور أولها: حدوث الارادة والمشية بمعنى كونهما عين 
الفعل اذا اعتبر بعض مراتب وجوده ومن جملة اسبابه و خصاله 
السبع اذا نظر الى مسبب اسبابه و کل من قال غير ذلك فقد ناقض 
مقتضى مذهبه و عاند الائمه الطاهرة فى فوله إذ ليسوايكتا 
معجزون عن أن يقولوا ذاته ارادة» كما يقولوا: ذاته علم كله قدرة ..- 


المسألة السادسة چې ۲۹ 
RS‏ بصر اصرا وا ان هی ن الارادة 
لیست الا ال ولیست الارادة و تعالی. ۱ 


سح ٍلی ا ا ل ل بالصفات 
الأزليّة فى زمانهم اکثر على أن الأمور الصادرة عنهم للتقية قد ورد 
خلافها ارقا انماس للححة و ار للهداية وليس فى الكتاب الذى 
لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه و لا فى السنة النبوية و 
أخبار الائمّة الطاهرة ما يشعر بخلاف حدوث الارادة كما هو غير 
خفى على أهل البصيرة 

١‏ -إذا أردت التوسّع في هذا البحث. فراجع كتاب المحاضرات 
(تقريراث بحث العلامة الفقيد السيّد الخوئي - رضوانالله تعالى 
عليه) مبحث الطلب والإرادة» نظرية الفلاسفف ۳۶/۲. 
قال الملا صدرا فى «الموقف الرابع فى قدرته تعالی»: فثبت انَّ ارادة 
الله سبحانه ليست عبار: عن ن القصد بل الحق فى معنى كوته مريداً آنه 
سبحانه و تمالی یعقل ذاته و یعقل نظام الخیر الموجود فى الكل من 
ذاته و انه كيف يكون؟! و ذلك النظام يكون لا محالة کائناً و ا 
و هو عير مناف لذات المبداء الاول. لان ذاته کل الخيرات الوجودية 
تا هر را 
أنَ البسيط الحق كل الاشیاء الوجودية فالنظام الاکمل الکونی 
الامکانی تابع للتظام الاشرف الواجبی الحقى» و هو عين العام 
والارادة فعلم المبدء بفیضان الاشیاء عنه و انه غير مناف لذاته هو 
ارادته لذلك و رضاه فهذه هى الارادة الخالية عن النقص والامکان و 
فى تدان تسیر القدر ابح الث توالت لكالا کم همه سك بت 


۰ حلو الفوائد النبوية 


المسالة السادسة 

مسألة الجبر والتفويضء فان الملا صدرا يقول كأكثر الفلاسفة: 
إن الانسان مجبور فى صورة الا ختیار. و يقول: إذا كان الفعل 
مسبوقاً ر تمق ذلك الفعل اختیاریاً والفاعل مختاراء 
وان کات هذه الارادة مده إلى اد ا خر حكن مهن إلن 
ارادة ال تعالی, و تکون بحیث لابدٌ وان تتحقّق, فالانسان لای 
كين له بارادته ولکن |رادته مسبوقة بط ری بحیث لاب 
, یتحقّق ویکون جور في صورة الاختیار. تسه ويدار و 

بنك لقع انا ریا البق" ندل الا ردقي 


من لا امعان له عی الحكمة والعرفان. الأسفار الاربعة A‏ 
١‏ -قال الملا صدرا: «أَنْ النفس فينا و فى سائر الحيوانات مضطرة فى 
افاعيلها و حركاتها 2 افاعيلها و حركاتها a‏ 
حركاتها لأنها لا تتحقق ولا توجد إلا بحسب أغراض و دواع خارجية 
فالتفس ما کالطبيعة مسخرة فی الافاعیل والحرکات لكن الفرق 
بینهما أن التفس شاعرة بأغراضها و دواعیها؛ والطبيعة لا تشعر 
بالدواعى والفعل الاختيارى لا يتحقق و لا يصح بالحقيقة إلا فى 
واجب الوجود وحده وغيره من المختارين لا يكونون إلا .-» 


تنبيه لد ۳۱ 
و لکن في مدرسة الوحی ليس کذلك. بل الانسان مختار حقيقة 
وه زا هیا و هد فين امن ات ف اس وو ادف 
فإن ٍرسال الرءلى وانزال الکتب والامر والنهي والتكليف وغير 
ذلك ندل على أن الانسان فى مدرسة الوحی مختار سلكه انه 
تعالی الاختیار, ای القدرة على الفعل والترك في هذه الآعمال 
التي کلفه فا ارت ردان ل رغ ا 
فإرادة الا تسا مر لد لا خار مین اقا ره لین لا راد ان 
فلا ملکه ال تعالی الاختیار. فهو مختار حقيقة لامجازا 


نند 1 


اعلا ماي فی هذه المجموعة الوجيزة هی ارات 
شر الل الفطالبه و فد فت ددد ال ارت سره 


5 مضطرين فى صورة المختارین... فكل مختار غير الواجب 
الارّل مضطر فى اختياره مجبور فى افعاله» 

الاسفار الاربعق ٠٠۲/١‏ 
و أيضاً يقول: «و ستعلم أن ما سوى الله من المختارين مضطر فى 
اختیاره مجبور فى ارادته». الاسفار الاریعف ۳۲۰/۲ 


۳۲ چ الفوائد النبوية 
المباحث مستوفاة بفضل اش تعالی فی محاضراتنا, و ترسو نشرها 
کا سن ال الال 


المسألة السابعة 

مسا الحدوث والقِدّم, فان ما سوى الله فى مدرسة الوحي 
مسبوق بالعدم الحقیقی المقابل لا العدم الجامع» سواء في ذلك 
عالم المادة و غيرهاء فان کل ما سوی الله تعالی مسبوق بالعدم. 
أي لم يكن فوجد و آوجده الله تعالی كما ادّعى الفحول من 


علمائنا بأنّه من ضروريّات الدین, و كما صرّح به شيخ المشایخ 


الشيخ الاتصاری في الرسائل في مبحث القطع. ! 


١‏ - قال الشيخ الانصارى رحمه الله: «والذی يقتضيه النظر وفاقاً لاکثر 
أهل النظرء انه كلما حصل القطع من دليل عقلى فلا يجوز يعارضه 
دليل النقلى و ان وجد ما ظاهره المعارضة فلابد من تأويله ان لم 
يمكن طرحه. و كلما حصل القطع من دليل النقلى؛ مثل القطع 
الحاصل من اجماع جميع الشرايع على حدوث العالم زمانا فلا 
يجوز أن يحصل القطع على خلافه من دليل عقلى مثل استحالة 
الأثر عن المؤثر و لو حصل منه صورة برهان كانت شبهة فى مقابل 
البديهى». 
فرائد الاصول. بحث القطع» تنبيه الثانى: هل القطع الحاصل من «سم 


المسألة السابعة حل ۳۳ 

و معلوم الدان لم یکن ماسوی الّه تعالی مسبوقاً بالعدم حقیقةه 
لم يكن مخلوقاًء بل يكون لها آخر كما في الحديث الشریف عن 
افير المومنین 94 فى توحيد الصدوق, و لكن الفلاسفة يقولون 
بقدم العالة» و الملا صدرا يقول بان عالم الماد حادث بحدوث 
زمانی على مبناه من القول بالحركة الجوهريّة. پینما نجد القرآن 
الکریم يقول: «بَدِيْح السمواتِ والآزْض» ۲ و يقول أيضاً: «فل هُوَ 


الذي شا که و جَعل کم الّسئعَ والتضار و الأفند:». ۳ 


هه المقدمات العقلية حجة؟» ص ۱۸. 
١‏ -قال امیرالمومنین لظا :«... و لو کان قديماً لكان الها اا 
بحار الانوان ح ۰1 ۳۰/۵۶. 
و قال ابوالحسن الرضا 3 : «... و بطل قول من زعم أنه كان قبله أو 
كان معه شىء و ذلك أنه لو کان معه شیء فى بقائه لو لم یجز أن 
يكون خالقاً له لاه لم یرل معه: فکیف یکون خالقاً لمن لم يزل معه 
و لو كان قبله شىء كان الاوّل ذلك الشیء لا هذاء و کان الاوّل أولى 
بأن یکون خالقاً للاول الثانی». 
التوحيد. باب 8 اسماء الله تعالی» ح ۳ ص ۰۱۸۱ 
۲ -البقرة/ ۱۱۷. 
۳ الملك / ۲۲. 


۴ جه الفوائد النبوية 

واد إن الخال علق الما لب لامن ف 

و فى الحديث أيضاً: «لم يزل الله متفرّداً في وحدانيّته. ثم خلق 
ا وغل واناطية: فوكتوا الل ده كلق و 
وار فأشهدهم على ذلك...» إلى a‏ اعد 


۰ ۰1 


و اما مسلك العرفان المصطنح انرانج (و هو مقالات ابن 
العربی) و مبناهء فمخالفته للشرع و ما في مدرسة الرسالة والوحي 
أبين من كل بِيّنء و من آراد أن يظهر له ذلك أشدّ الظهور, فلیراجع 
الكتب التي أرشدنا إليها مرارآء و ليس عندي الآن -و أنا في 


و 


اا سل الل علو الم این شرس 2ح 


١‏ قال ابوالحسن الرضا ع : « واته الخالق اللطيف الجليل خلق و صنع 
لا من شی ۶» التوحید باب ۲ التوحيد و نفى التشبیه» ح ۸ ص ۱۲ . 
و أيضاً فى قول أبى عبدالله الصادق فا باب ۰۲۹ اسماء الله تعالى» ح 
۱ ص ۱۸ ۱. 

و قال الصادق ع «.. فالله خالق الاشیاء لا من شىء کان...» 
التوحيد. باب ۲٩‏ اسماء الله تعالی» ح ص ۰۱۸۷ 

۲ - فى الاصول من الکافی, كتاب الحجة, باب مولد النبى عٍ و وفاته. 
ح ۰۵ 16۱/۱ هکذا: قال ابوجعفر الثانی ...ان الله تبارك و تعالى 
لم يزل متفردا بوحدانیته ثم خلق محمّدا و عليّاً و فاطمة» فمکنوا 
الف دهر ثم خلق جمیع الاشیاء فأشهدهم خلقها و...» 


المسألة السابعة چ ۳۵ 
ننقل منها العبارات المهمّة في هذا المقصد. ولکتی أنقل الآن بعض 
في ری من مطالبه و عباراته ان شاء الله 

-اعلم أن من نظر بعين البصيرة والدقّة والانصاف في کنبه 
یعلم ان مبناه و ما بنی علیه مقالاته هو الاصرار عسلی وحدة 
الوجود و الموجود. و مخالفتها للوحی لاتحتاج إلى توضيح. فانه 
يقول في موارد «فشبحان من آظهر الاشیاء و هو عَينّها» | كما 
یقول أيضاً فى الفصٌ الهروني من کتابه المشهور «فصوص الحکم» 
في قصّة موسی و هرون في مقام تبيين علة عتاب موسی (علی 
كنا و آله و علیه‌الملام) مرون وان معرفة موسی کانت أعلی من 
هرون» إلى أن قال: «لأنّ العارف یری الحقّ في کل شیء» بل يراه 
عينَ كل شيء». ' 
١‏ -فصوص الحکم» بشرح ابوالعلاء عفیفی» ص ۲۵. 


۲ - هکذا قال ابن العربى فى فصوص الحكم : «فکان موسى اعلم بالأمر 
من هارون لأنه علم ما عبده آصحاب العجلء لعلمه بأن الله قد قضی 


ألا يعبد الا إيّاه: و ما حکم الله بشىء الا وقع. فکان عتب موسی أخاه 
ب ا 0 
علم وان كان ار ا كه 


۶ جلي الفوائد النبوية 

.يقول ان العارف.يرئ أن الحقّ المتعال غین كل شىء فراجع 
الك الى ااا اا يو ند کر فى هذا ره عضن ما فتن 
فصوص الحكم ن تفسيره: حتّی تفهم ما لابد ان تفهی فتحكم 

اه قال في الفص النوحي. في معنی قوله تعالی: « ينا 
حَطِيناتهم أغرقُوا قَأَدْعَلُوا نار ١‏ إِنّ الخطینات من الخطوة: 
والمقصود هنا أنّ قوم نوح (علی نبيّنا و آله و عليهالسّلام) 
بخطواتهم المُجدّة في فناء الله. وصلوا إلى الله وأغرقوا في بحار 
المع فينو الوا نان لمعتف" 

۳ - وأيضاً يقول ني قوله تعالی: <فَمِنْهُم هه ظالم لتفسه و مهم 


س شرح فصوص الحکم (پارسا) فص حكمة إماميّة فى كلمة 
هارونیه» ص 1۵۸. 

۱-نوح/ ۲۵. 

۲ -فی فصوص الحکم هکذا: «و < مما خطیناتیم» فهی السی خطث 
بع وس ل ة «قادخلوا نارآ فى عين 
الماء». شرح فصوص الحكم (يارسا) فص حكمة سبوحيّة فى كلمة 
نو حه » ص ۱۲۶. 


المسألة السابعة جل ۳۷ 
فص و مِنْهُمْ سابق بِالْخَئِرَاتِ» ! إِنّ الافضل من هذه الطبقات هم 
ون اشيم زا ا شیر وي ره 
بمخالفة الهوى و ترك ما يكون مطلوباً للنفس, والطبقة المتوسطة 
هم المقتضدون, لا نهم فانون في الصفات, بخلاف الطبقة الأولى 
هم فانون في الدات, والطبقة الدانية هم السابقون بالخیرات 
الذوق, یتوجهون الی آعمال الخیر و یغقلون عن انه تعالی ۲ (اقرا 
واقض ما آنت قاض). 

٤‏ -وأيضاً يقول في افص النوحي في شرح قوله تعالی: 

وولا ترد الظَالمئِنَ ال لاله" إن المقصود من الظالمین في هذه 
الآية هو الظالم في الآية السابقة <ِفَمِنْهُمْ ظالم لتفیسه» والمقصود 
من الضلال هو الحيرة عن علم» فعلى هذا دعا نوح أ لقومه خير 
الدّعاء واستجاب له الله تعالى. ؟ 


۱-فاطر /۳۲. 
۲ -راجع شروح فصوص الحکم فص حکمه سبوحيّة فى كلمة نوحية. 
۳-نوح /۲۶. 
- فی قصوص الحکبم هکذا: «ولا رو الطالمیت» ان فسهم 
«والمصطفین» الذين اورئوا الكتاب» و اول الثلاثة. فقدمه على --- 


۸ حفن الفوائد النبوية 

اقول ر انبکی آم نضحك, و لكل وجه. 

0 05500 تقرس قاض؛ إِنْه يقول في قصّة 
فرعون: إِنّ الله تعالى قبض روح فرعون طاهراً مطهّراً (فقضه 
اهر لاه قال «آمنت» فی ساعة الوت ` 


#«ه المقتصد والسایق الا ضلالا) إلا حيرة المحمدی. «زدنی فيك 
تحيرا». 
شرح فصوص الحکم (يارسا) فص حكمة سبوحيّة فى كلمة نوحية. 
ص ۱۳۲ و راجع شرح فصوص الحكم (قيصرى) فص نوحيّة. ص 
2۳۷ ۱ 

۱ -فی فصوص الحکم هكذا: «فلذلك أخذ فرعون مع وجود ایمان مته. 
هذا ان كان آمره آمر من تيقن بالانتقال فى تلك الساعة. و قرينة الحال 
تعطی انه ما كان على يقين من الانتقال لاله عاين المومنین یمشون 
فى الطریق اليبس الذى ظهر بضرب موسی بعصاه البحر فلم يتيقن 
فرعون بالهلاك إذ آمن بخلاف المحتضر حتّی لا يلحق به فآمن 
بالذی امنت به بنو اسرائیل على التيّقن بالنجاق فکان كما تيّقن لكنّ 
على غير الصورة التی أراد فنجاه الله من عذاب الآخرة فى نفسه؛ و 
نج بدنه... » 
شرح فصوص الحکم (پارسا) فص حكهة. علويّة فى كلمة موسویه 
ص ۹۸ . 


المسألة السابعة چو ۳۹ 
والحال أنه تعالى رد إيمانه وقال: <ءآلآنَ وَقَدْ عَصَِيْتَ قَبْلْ»۱ و 
قال الله تعالى: «فَأخَدَه الله تکال الآخرة والولی ۲.۹ 
ونقتصر فى هذا الوجيزة على ما ذكرناه؛ و عليك بالرجوع إلى 
الکتب المفصَلة مع الدقّة والانصاف, و نعوذ بائّه من ال لات» ولقد 
فرغت عن كتابة هذه الوجيزة في ليلة الاحد بعد صلوة المفرب 
في مسجد التي يي الليلة الثانية من شهر ذي الحجّة الحرام. 


و أنا الأقل الستد جعفر الستدان 
و الحمدله رب العالمین. 


او یر ٩‏ 
۲-النازعات / ۲۵. 


۰ جلو الفوائد النبوية 
المنابع 


۱ -لوامع الحقائق فى اصول العقائد. ميرزا أحمد الاشتيانى. المعاصر. طبع فى 


una fa. WM لالح ها‎ r. .الخ‎ ISN الك عا‎ ۲ 
۳ x es و ر‎ 1 


|| . > + |( || ۶ م 
ا ا a rra‏ هه N resa‏ ین سس وت . ر 
الدين الشیرازی» م ۰۱۰۵۰ الناشر مصطفوی. قم ۱۳۷۹. 
۳ -الاصول من الکافی, ثقة الاسلام الکلینی. م ۳۲۹-۳۲۸ دار صعب و دار 
التعارف. بير وت. ۰۸( 
۲ تان DE N‏ سا وتات هی سروف 
۳ 
۵ التوحید. الشيخ الصدوق. ۰۳۸۱ مؤسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة 
المدرسین بقم المشرفة. ۱۴۲۲ 
۶-نصوص الحکم. 
۷ عارف و صوفی جه می‌گوید؟. میرزا جواد آقا تهرانی ؛» المعاصر بنیاد 
بعثت. ۱۲۶۹ ش. 
۸ - تنبیهات حول المبداء والمعاد. آبة الله المیرزا حسنعلی مروارید؛ 
المعاصر. ۰۱۴۱۸ مؤسسة الطبع والنشر التابعة للاستانة الرضوية المقدسة. 
٩‏ - توحيد الامامية. آية الله الشیخ محمّد باقر الملکی المیانجی + المعاصر. 
مؤسسة الطباعة والنشر وزارة الثقافية والارشاد الاسلامی. ۳۱۵ .١‏ 


المنابع لو ۴۱ 
۰ _ محاضرات فى اصول الفقه. تقریراً لبحث آية الله العظمی الخوئی ؛ 
محمد اسحاق الفیاض, الناشر مؤسسة انصاریان, قم ۱۴۱۷ 
۱ - فرائد الاصول. الشیخ مرتضی الاتصاری. م ۰۱۲۸۱ مؤسسة النشر 
الاسلامى التابعة لجماعة المدرسین بقم المشرفة. 
۲ - شرح فصوص الحکم (يارسا). مؤسسه جاب و انتشارات دانشگا 


۳ - المشاعر. ملاصدرا (با ترجمه‌ی میرزا عماد الدوله). کتابخانه‌ی طهوری. 
ا 


۵ - شرح فصوص الحکم. محمّد داود قیصری وومی. شركت انتشارات 
علمى و فرهنگی» ۱۳۷۵ ش, تهران. 

۶ - شرح اربعين» القاضى سعيد محمد بن محمد مفيد القمى. م ۰۱۱۰۷ 
مؤسسة الطباعة والنشر وزارة الثقافية والارشاد الاسلامی, ۱۳۸۱. 

١١7‏ نهج البلاغة. 

۸ - مجموعه رسائل و مقالات فلسفى. ميرزا ابوالحسن رفيعى قزوينى, 
عات Ne‏ 

٩‏ الجامع الصحيح سنن الترمذى. محمد بن عیسی, م ۰۲۹۷ دار احياء 
التراث العرپی» بيروت: ۱۴۲۱. 


